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Abstracts
The presence of Manichaean ideas in the Hijaz has been a significant topic for orientalists 
who aimed to explore the principles and foundations of Islam through the method of historical 
criticism of religions. Some Muslim historians have claimed that zandaqa (disbelief or heresy) 
existed among the Quraysh tribe, on the assumption that zandaqa equates to Manichaeism, and 
this is the primary argument for the presence of Manichaean teachings in the Hijaz. For the first 
time, Ibn al-Kalbī (d. 206 AH), in Mathālib al-ʿArab (The Tales of the Arabs), mentioned the 
existence of zandaqa among the Quraysh, a claim that later found its way into other historical 
records. Ibn al-Kalbī stated that the Christians of Al-Hira taught zandaqa to the Quraysh 
merchants, listing the names of Quraysh zindiqs. Assuming Ibn al-Kalbī’s report is authentic, 
the varied meanings of zandaqa make it difficult to talk about the presence of Manicheans in 
the Hijaz merely based on the presence of zindiqs in Quraysh. Furthermore, considering that 
the Sassanids suppressed the Manicheans, the claim of Manichaean ideas existing in Al-Hirah 
is contentious. Analyzing the biographies of those whom Ibn al-Kalbī labeled as zindiqs of the 
Quraysh, their behaviors—marked by brutality and idol worship—do not suggest Manichaean 
tendencies. Instead, their actions indicate a complete divergence from Manichaean beliefs. 
Therefore, the argument for the presence of Manichaean ideas in the Hijaz, as erected by some 
Orientalists, falls apart upon closer examination.
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وقفة تأملية عند وجود الديانة المانوية في الحجاز 
بالعصر الجاهلي

محمدهادی توکلی1

]تاریخ الوصول: 1400/09/30ه‍.ش؛ تاریخ القبول: 1400/12/21ه‍.ش[

الملخص
لقد كان وجود الأفكار المانوية في الحجاز موضوعًا مهمًا لدى المستشرقين الذين قد سعوا إلى استكشاف 
أصـول الإسالم وأسسـه مـن خالل منهج النقد التاريخي للأديـان، وأجروا أبحاثًـا في هذا الصـدد. إن ادعاء 
بعض المؤرخين المسلمين بوجود الزندقة بين قبيلة قريش، على افتراض أن الزندقة تساوي المانوية، 
هو السبب الوحيد الصحيح لإثبات وجود التعاليم المانوية في الحجاز. ولأول مرة في مثالب العرب، لابن 
كلبي )م 206 ه‍(، نواجه دعوى وجود الزندقة بين قريش؛ ثم امتد هذا الادعاء إلى آثار تاريخية أخرى. لقد 
ذکر ابن كلبي أن نصارى الحيرة علّموا تجار قريش الزندقة، وذکر أسماء زنادقة قريش. وبافتراض صحة 
روايـة ابـن كلبـي، فـإن اسـتعمال الزندقة بمعانٍ مختلفة يمنع الحديث عـن وجود المانويين في الحجاز 
بمجرد الحديث عن وجود الزندقة في قريش. ومن ناحية أخرى، ونظراً لقمع الساسانيين للمانويين، فإن 
ادعاء وجود الأفكار المانوية في الحيرة لا يخلو من الجدل. بغض النظر عن ذلك، فإن التأمل في سـيرة 
الأشخاص الذين وصفهم ابن كلبي بأنهم زنادقة قريش، يدحض تمامًا ادعاء وجود الأفكار المانوية في 
الحجاز، بناءً على الرواية التاريخية لوجود الزندقة في قريش؛ لأن سیرتهم لا تدل على وجود ميول مانوية 
فيهم، بل توحشهم وتحيزهم في عبادة الأصنام تشير إلى اغترابهم التام عن الدين المانوي؛ ومن هنا، 

تنهار الأعمال التي شيدها بعض المستشرقين على وجود المانويين في الحجاز.
الكلمات المفتاحية: الزندقة، قريش، الجاهلية، المانوية، ابن كلبي
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1. المقدمة

بنــاء علــى مــا وصلنــا مــن الكتــب الروائیــة، والتاريخيــة، والکلامیــة والتراجــم المتعلقــة 

بالقــرن الثانــي للهجــرة ومــا بعــده، نعلــم أن أفــكار مانــي )216 ـ 276م(، معروفــة لــدى 

المســلمين علــى الأقــل منــذ القــرن الثانــي؛ لكــن معرفــة عــرب الحجــاز فــي فتــرة مــا قبــل 

، أمــر يســتحق التفحــص،  الإســام بالديانــة المانويــة أو وجــود المانوييــن فــي الحجــاز

ــه بنقــد تاريخــي  خاصــة للمستشــرقين الذيــن ســعوا لاستكشــاف أســس الإســام وأصول

للأديــان أو بنظــرة متشــائمة عــن الإســام. 

المانوييـن  وجـود  إثبـات  فـي  المستشـرقون  استشـهده  الـذي  الوحيـد  الدليـل  أن  والظاهـر 

، هـو روايـة ناقصـة ذكرها ابن‌ رسـتة وابن ‌قتیبة من رواية ابن كلبي )غيليـوت، 2009م،  بالحجـاز

كلبـي )م 206ه‍ـ(، فـي روایتـه عنـد ذكـر الأديـان  ، 1992م، ص 33(. أشـار ابـن  ص 15؛ تارديـو

بيـن القبائـل العربيـة، وعنـد تعريفه بقبائل العـرب الذين اعتنقوا اليهودية والمسـيحیة ودين 

المجـوس، إلـى أن الزندقـة وجـدت مكانها في قبيلة قريش، وبواسـطة مجاهـد )104م / 105ه‍(، 

فنقـل عـن ابـن ‌عبـاس )68ه‍ـ(:

... كانت الزندقة في قريش، وكان عقبة بن أبي معيط وأبي بن خلف والنضر ابن الحرث 

)بن الحارث( ومنبه ونبيه ابنا الحجاج والعاص بن وائل والوليد بن المغيرة زنادقة. قال 

مجاهد: فقلت لابن عباس، وأنّى وقعوا في الزندقة؟ فقال: من الحيرة بتجارتهم فيلقون 

النصارى، فيدارسونهم )2015م، ص 328  ـ329(.

مــن اللافــت للذكــر أن روايــة ابــن كلبــي تغيــرت فــي مؤلفــات المؤرخيــن مــن بعــده. فمثــا 

لــم يذكــر محمــد بــن حبيــب البغــدادي ـ مــن تلامــذة ابــن كلبــي ـ )م 245ه‍ــ(، اســم ابــن 

عبــاس، وزاد فــي كتــاب المنمــق، أســماء صخــر بــن حــرب )أبــي ســفيان(، وأبــي ‌عــزّة 

)عمــرو بــن عبــد اللّٰه الجمحــي(، أو أضــاف فــي كتــاب المحبّــر، اســم أبــي ســفيان إلــى 

زنادقــة قریــش فقــط )1942م، ص 161؛ 1985م، ص 388 ـ 389(. وبعــد ذلــك، ذكــر ابــن 
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قتيبــة )م ٢٧٦ه‍ــ(، وابــن رســتة )م حوالــي ٣٠٠ ه‍ــ(، الروایــة المذکــورة، دون ذكــر اســم ابــن 

عبــاس، والأســماء المذكــورة أعــاه، ودون إيــراد لفظــة »النصــارى« فــي الروايــة، بــل ذكــرا 

فقــط أن الزندقــة وصلــت إلــى قريــش مــن منطقــة الحيــرة1 )ابــن ‌قتیبــة الدينــوري، 1992م، 

ص 621؛ ابــن ‌رســتة، 1892م، ص 217؛ الحميــري، 1972م، ص 136؛ الأندلســي، 1912م، 

ص 44(. وخلافــا لمــا ورد فــي الكتــب الســابقة التــي ذكــرت روايــة ابــن ‌كلبــي باختصــار 

، أضــاف آخــرون فــي روايــة ابــن ‌كلبــی محتويــات أخــری )المقدســي، د.ت، ج 4،  إيجــاز و

ص 31؛ الشــرفي، 1411هـــ، ج ‏1، ص 150(.

2. تحليل صحةور اية ا نبكلبي

كثــر شــمولاً وأصالــة مــن تقاريــره اللاحقــة؛ ولكــن صحــة روایتــه  إن روایــة ابــن كلبــي هــو أ

مســألة البحــث. وقــد طُعــن فــي صحتهــا باحتمال تدخــل النظــرة الأيديولوجية فيهــا. يعتقد 

یوســف فــان‌إس، أن الأشــخاص الذيــن يشــار إليهــم بزنادقــة قريــش، كلهــم يعتبــرون فــي 

ســيرة ابــن إســحاق خصــومَ الرســول الكريــم  )؟ص؟( )ابــن‌ إســحاق، 1410هـــ، ص 144 و197(. 

ومــن المحتمــل أن قريــش، أطلــق عليهــم اســم الزنديــق، بســبب المعنــى الســلبي للزنديــق 

خــاف  أمــا  إس، 1397ه‍ــ.ش، ص627، ص645(.  )فــان  الأولــى  الإســامية  القــرون  فــي 

هــذه النظریــة، فاعتبــر البعــض أن الروایــة الناقصــة لابــن‌ قتیبــة وابــن ‌رســتة روايــة قیمــة، قــد 

تخلصــت مــن التعصبــات الدینیــة فــي الكشــف عــن أدیــان العــرب فــي عصــر مــا قبــل 

الإســام )آذرنــوش، 1374ه‍ــ.ش، ص 177(، وكمــا حــاول بعــض آخــر إثبــات وجــود المانويين 
فــي الحجــاز بالعصــر الجاهلــي، بالاعتمــاد علــی روايــة ابــن‌ قتیبــة وابــن ‌رســتة.

كر، 1415ه‍،  1. لقد ذكرت في بعض الآثار التاريخية رحلة أبي سفيان إلى الحیرة )ابنک‌لبي، 2015م، ص 160؛ ابن عسا
الناس هناك،  الحيرة، والتجارة مع  إلى  التاريخية ذهاب نضر بن حارث  الکتب  كما ذکر في  ج 70، ص 173(، 
كهي، 1424هـ،  وتعلم القصص الإيرانية منهم )ابن إسحاق، 1410هـ، ص 201؛ ابن هشام، د.ت، ج 1، ص 200؛ الفا

ج 3، ص 31 ـ 32؛ البلاذري، 1417هـ، ج 1، ص 139 ـ 140(.
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إذا قبلنا، مثل ماسينيون، أن أول استخدام لفظة الزندیق في التاریخ الإسلامي، مرتبط بالجعد 

بـن الدرهـم فـي حوالـي سـنة 125هــ، فـي العـراق )1913 ـ 1936م، ج 1، ص 1228(1، فإذن صحة 

: كيف تحدث المؤرخون عن  رواية ابن ‌كلبي موضع تساؤل، حيث يطرح سؤال محوري، هو

وجود البدعة بين قبيلة قريش في العصر الجاهلي؟

دفاعا عن صحة رواية ابن ‌كلبي، يمكن القول إن روایاته موثوق بها من قبل العديد من المؤرخين 

المسـلمين، فهـو نسـب سـند روایتـه إلـى ابـن عبـاس؛ ومن ناحيـة أخـرى، في الكتـب الروائية 

الشـيعية، نرى أن مصطلح الزندیق قد اسـتخدم في تصريحات أمير المؤمنین علي )؟ع؟( 

)ابن‌ بابويه، 1414هـ، ص 43؛ الكليني، 1362ه‍.ش، ج 8، ص 22(؛ في حين أن ماسينيون لم 

يتفطن إلى هذه الشواهد والأدلة التاريخية. فحتى لو لم نقبل مثل هذا الاستخدام اللفظي ـ 

الذي لم يرد ذكره في أشعار الجاهلیة وليس في القرآن ـ خلال الفترة الجاهلیة وفي النصف 

الأول من القرن الأول، نعلم أن عدم وجود المصطلح لا يرجع إلى عدم وجود مدلوله. علی أي 

حال، فمن خلال قبول روایة ابن‌ كلبي، علينا مواصلة دراسة دلالة روایته علی وجود المانویین 

في الحجاز بالعصر الجاهلي.

2. إطلالة تأملية علىور اية ا نبكلب يف يخصوصو جو دالمانويي يف نالحجاز

2-1. إنك راتف درلفظة الزندقة للمانوية
نحـن نعلـم أن لفظـة الزندیـق )معـرب الزندیـك( فـي معناهـا الاصطلاحـي2، قـد اسـتخدمت 

لأتباع الديانة المانوية. يتضح من کتیبة كرتیر3 - من أتباع دين الزرادشتية، وبحسب بعض 

1. لقد نقل بیت عن يحيى بن نوفل )م 125ه‍(، وورد فيه مصطلح الزندقة، كما نقل بيت من وليد بن يزيد )م 126ه‍(، وورد 
فيه هذه المصطلح أيضا )البلاذري، 1417هـ، ج 9، ص 55 و163؛ ج 8، ص 388، وج 9، ص 130(.

2. للاطلاع على المعاني المختلفة التي ذکرت للزندیق، انظر: صدیقي، 1372ه‍.ش، ص 113  ـ114؛ منتظري، 1389ه‍.ش، ص 
28  ـ39؛ مطهري، 1387ه‍.ش، ص 29  ـ37.

3. حول هذه الکتیبة، انظر: رجبی، 1350ه‍.ش، ص 1  ـ66.
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المصادر كان له دور مباشر في مقتل ماني1 _ أن هذا المصطلح كان يدل علی المانويين؛ 

لكننـا نعلـم أن معنـی مصطلـح الزنديـق تطـور فـي القـرن الثانـي الهجـري، واشـتمل علـى 

مجموعـة مـن الأفـكار المنحرفـة التـي كانـت الميـول المانويـة جـزءًا منهـا2 فقـط3؛ لذلك، 

فإن مجرد ذكر عنوان زندقة في رواية ابن كلبي لا يكفي لإثبات وجود الميول المانوية في 

. كثر في هذا الأمر ، فينبغي أن نفكر أ الحجاز

2-2. إمكانية حمل الزندقةور يف ایة ا نبكلب يعل یالمانوية 

، تتضمـن رواية ابن كلبـي، ثلاث قضايا  بالإضافـة إلـى ذكـر وصـول الزندقـة إلـى عرب الحجـاز

مركزية أخرى:

- أن تعليم الزندقة وقع من قبل المسيحيين؛

موا الزندقة، كانوا من أهل حیرة؛
ّ
- أن المسيحيين الذين عل

- أن زنادقـة قریـش هـم عقبـة بـن أبي معيط، وأبو بن خلف، والنضر بن الحارث، ومنبه ونبيه 

ابنا الحجاج، والعاص بن وائل والوليد بن المغيرة.

فيما يلي، وبناءً على كل واحد من القضایا المذكورة، نأخذ في الاعتبار إمكانية تحمل الزندقة 

على المانوية:

1. حول هذا الادعاء والتحقق من صحتها، انظر: تقي‌زاده، 1335ه‍.ش، ص 13؛ ویدنگرن، 1376ه‍.ش، ص 58.
2. كانت أفكار ماني معروفة لدی المسلمين في القرنين الثاني والثالث، وكان للمانویین حضور كبير في جغرافية العالم 
الإسلامي. للاطلاع علی معرفة المسلمین بماني وأفکاره في القرنين الثاني والثالث، انظر: تقي‌زاده، 1335ه‍.ش، ص 

74 وما بعدها.
3. لقــد قســم أبــو عاصــم خشــیش بــن أصــرم )م 253ه‍ــ(، الزنادقــة فــي كتــاب الاســتقامة فــي الســنة والــرد علــی أهــل 
البــدع والأهــواء، إلــی خمــس فئــات: المعطلــة، والمانویــة، والمزدیکــة، والروحانیــة والعبدیکــه )الملطــي، 1413هـــ، 

ص 70 ـ 71(.
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2-2-1. إمكانية تعليم الميسحيي نللمانوية 

ليســت مــن المســتبعد إمكانيــة تعليــم المانويــة مــن قبــل المســيحيين؛ ذلــك لأن الديانــات 

المانويــة والديصانيــة والمرقیونیــة كانــت تعتبر بدعا في المســيحية، وربما كان المســيحيون 

فــي ذلــك الوقــت قــد تعرفــوا علــى هــذه الأديــان، لدرجــة أن أتبــاع هــذه الأديــان اختبــأوا تحــت 

ســتار المسيحية1. 

، يشـير الجاحظ )م 255ه‍(، في الرد على النصاري، إلى أن الکتب المانوية  ومن جانب آخر

والديصانيـة والمرقیونیـة لـم تدخـل العالم الإسالمي إلا من خلال علماء الدين المسـيحيين 

وأطبائهم ومنجمیهم:

فلولا متكلمو النصارى وأطباؤهم ومنجموهم، ما صار إلى أغبيائنا وظرفائنا ومجاننا وأحداثنا 

شيء من كتب المنانية، والديصانية، والمرقونية، والفلانية، ولما عرفوا غير كتاب اللّٰه تعالى، 

وسنة نبيه  )؟ص؟(، ولكانت تلك الكتب مستورة عند أهلها، ومخلاة في أيدي ورثتها. فكل 

سخنة عين رأيناها في أحداثنا وأغبيائنا، فمن قبلهم كان أولها )2002م، ص 265  ـ266(.

يـرى الجاحـظ أن معظـم الزنادقـة مـن أصـل مسـيحي، ويعرّف العديـد من الزنادقـة في العالم 

الإسلامي بأنهم من جيل مسيحي )المصدر نفسه، ص 262(؛ لذلك، ليس من المستبعد أن 

المسيحيين في الحیرة قاموا بتعليم التعاليم المانوية.

2-2-2. احتماليةو جو دالمانويي يف نالحرية

يتوافـق احتمـال أن قبيلـة قريـش تكـون قـد تعلمـت التعاليـم المانويـة، مـع حقيقـة أن هـؤلاء 

1. عرّف المرقیونیون أنفسهم بأنهم مسيحيون )ابن‌ ندیم، 1350ه‍.ش، ص 402؛ پیگلز، 1395ه‍.ش، ص 61  ـ62؛ آسموسن، 
 ـ308(، واعتبر البعض، الديانة الغنوصية نتيجة ثانوية للمسيحية )پیگلز، 1395ه‍.ش، ص 24؛  1389ه‍.ش، ص 304 

ولفسن، 1389ه‍.ش، ص 537(.
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المسـيحيين مـن أهالـی الحیـرة1؛ لأنه بنـاءً على بعض التخمینات التاريخيـة، فإن احتمال 

وجود المانويين في الحیرة ليس غير معقول:

إن نـص المواعـظ ـ الـذي يعـد، إلـى جانـب كفالايا والمزامير المانوية، مـن النصوص المانوية 

القبطية المكتشـفة الثلاثة في مصر عام 1930 )آسموسـن، 1396ه‍.ش، ص 199 ـ 200( ـ يشـير 

. بنـاء علـی هـذا النـص، أرسـل آمـارو خطابًـا إلـى نرسـي،  إلـى الإمبراطـور العربـي باسـم آمـارو

ملك إيران الساسـاني، )مدة الحكم 293 ـ 302م(، من خلال شـخص اسـمه إینایوس2 ودعم 

المانويين وتوسط لهم3. وفقًا لهذا النص، على الرغم من قبول نرسي لشفاعة آمارو وتوقفه عن 

اضطهاد المانويين، إلا أنه بعد وفاته، استمر هرمزد الثاني في اضطهاد المانويين )بدرسن، 

1997م، ص 198(4.

، المستشـرق الألمانـي، آمـارو بأنـه عمـرو بن‌عـدی5،  عنـد اكتشـاف النـص، وصـف شـدر

)کریستن‌سـن،  آخـرون  وتبعـه   ،)200 1997م، ص  )بدرسـن،  الحيـرة  فـي  عربـي  ملـك  أول 

، 1992م، ص 17(. ولكن يبدو  1368ه‍ـ.ش، ص 287؛ تقـي‌زاده، 1335ه‍ـ.ش، ص 18؛ تارديـو

أن آمـارو هـو ابـن عمـرو بـن‌ عـدي، أي امـرؤ القيـس بـن عمـرو )م ٣٢٨م(؛ لأنـه ـ حسـب قـول 

كـم الحیـرة فـي عهـد بعـض أسالف  حمـزة الأصفهانـی ـ كان امـرؤ القيـس بـن عمـرو هـو حا

نرسـي وطـوال فتـرة حكـم نرسـي التـي اسـتمرت تسـع سـنوات )1961م، ص 77 ـ 78(. ومـن 

1. كان دين معظم أهل الحيرة هو المسيحية )غنیمة، 1936م، ص 30  ـ31(.
2. كان إينايوس تلميذاً مباشراً لماني )تقي‌زاده، 1335ه‍.ش، ص 17(. ويبدو أن رسالة ذكر وسائد  ـالواردة في الفهرست لابن 
‌الندیم في ضمن کتب الأئمة المانویین المتأخرين عن ماني )1350ه‍.ش، ص 400(  ـهي منه )اسماعیل پور، 1380ه‍.ش، 

ص 123  ـ124؛ ريوس، 2011م، ص 118(.
3. افترض تارديو أن سبب دعم الملك الحیرة للمانويين كان بسبب مهارتهم في علاج الأمراض )1992م، ص 22(.

4. أضاف تارديو شيئًا خاصًا في الترجمة الفرنسية للنص القبطي، وهو نفسه أشار إلى العديد من الحذف في النص )المصدر 
كثر   ـأ  ـوالذي ترجمه بولوفسكي قبله إلى الإنجليزية  نفسه، ص 27(؛ زد على ذلك، فإن النص الذي ترجمه بدرسن 

موثوقية )کریستن‌سن، 1368ه‍.ش، ص 287؛ دوشن‌گیمن، 1389ه‍.ش، ص 104، تقي ‌زاده، 1335ه‍.ش، ص 18(.
 ـ77؛   ـ246؛ الأصفهاني، 1961م، ص 76  5. حول شخصیة عمروبن عدي، انظر: مؤلف مجهول، 1375ه‍.ش، ص 241 

المسعودي، 1409هـ، ج 2، ص 66  ـ74؛ ابن ‌مسکویه، 1379ه‍.ش، ج 1، ص 117.
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ناحيـة أخـرى، وبالنظـر إلـى وفاتـه عـام 328م1، وكذلـك حسـب نقـل المؤرخين الذيـن كتبوا 

أن عهـده كان 35 عامًـا او 60 عامًـا )الیعقوبـي، 1379هــ، ج 1، ص 209؛ المسـعودي، 1409هــ، 

ج 2، ص 74؛ پیگولوسـکایا، 1372ه‍ـ.ش، ص 78ـ 79(، فتغطـي هاتـان الفترتـان فتـرة حكـم 

النرسـي )صفـري، 1381ه‍ـ.ش، ص 13(.

إنما تقول فقط  جدير بالذكر أن الکتب التاريخية لا تذكر تحوّل امرئ القيس إلى المانوية، و

 ، إنـه كان أول مـن اعتنـق المسـيحية 2 مـن آل نصر )الطبـري، 1387هــ، ج 2، ص 53؛ ابن ک‌ثیر

1385هـ، ج 1، ص 390؛ پیگولوسکایا، 1372ه‍.ش، ص 82 ـ 83(.

على الرغم من أن دعم شـاه الحیرة للمانويين يجعل إمكانية وجود المانويين في الحیرة 

، لا يمكننا ادعاء وجودهم  مقبولة3، إلا أنه لو قبلنا وجود المانويين في الحیرة في زمن آمارو

 ـ دون أي دليل قاطع،  فـي الحیـرة حتـى فـي وقـت زنادقة قريش ـ حوالي 250 سـنة بعد آمارو

خاصة أنه بحسـب نص المواعظ بعد وفاة نرسـی، تعرض المانويون للاضطهاد مرة أخرى 

. وأجبروا على الفرار

لإثبــات وجــود المانوييــن فــي الحيــرة، يمكننــا القــول بأنــه بمــا أن الديــن المانــوي 

ــة، فيمكــن إثبــات  كــدت علــى قضيــة الدعاي ــة أ ــة المانوي ــإن الديان نشــأ مــن بابــل، وب

1. في عام 1901، اكتشف دیسو وماكلر قبرا في جنوب سوريا، كان من المحتمل أن يكون لامرئ القيس بن عمرو. تدل الكتابة 
الموجودة على هذا القبر  ـوالتي تسمى "نقش النمارة"  ـعلى أن وفاة امرئ القيس حدثت عام 328م. يتوافق هذا التاريخ 
مع رواية حمزة الأصفهاني حول نهایة ملکه. كان امرؤ القيس قد غزا معظم أراضي وقبائل المملكة حتى اليمن، وحتى 
احتل نجران، وذلك حسب شاهد قبره )تقي ‌زاده، 1379ه‍.ش، ص 161؛ پیگولوسکایا، 1372ه‍.ش، ص 69  ـ72، و78، 
و82(. للاطلاع على أحدث الأبحاث حول ترجمة النقش والجدل حول نسبة القبر لامرئ القيس، انظر: أبولهب، 2011م، 

ص 87  ـ151.
2. ربما كان تحوله إلى المسيحية ينتمي إلى الطوائف المنحرفة، مثل المرقيونیين. كما ذكرنا سابقًا، عرّفت بعض الطوائف 

الغنوصية نفسها بأنها مسيحية.
3. يقول الدكتور آذرنوش نقلا عن الدكتور مجتبائي: إن المانويين المصريين ثاروا عام 297م، بمساعدة المانويين في حیرة، 
ضد الإمبراطور الروماني )1374ه‍.ش، ص 176(، فهو باعتباره رواية تاريخية موثقة، ليس صحيحًا، بل هو الاحتمال 

الوحيد الذي اقترحه البعض. انظر: طاهري عراقي، 2018م، ص 83؛ دوشن‌گیمن، 1389ه‍.ش، ص 104.
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تواجدهــم فــي المــدن حــول بابــل، ومــن جملتهــا الحیــرة. زد علــى ذلــك، فلإثبــات 

ــت،  ــم فــي الفهرس ــن الندي ــول اب ــى ق ــرة، يمكــن أن نلجــأ إل وجــود المانوييــن فــي الحی

يشــير إلــى حوالــي ثلاثمائــة مانــوي فــي المدينــة الســام )بغــداد( فــي منتصــف القــرن 

ــ.ش، ص 401(؛ فهــذا دليــل علــى دوام حضــور المانوييــن فــي  ــع الهجــري )1350ه‍ الراب

ــاد مــا بيــن النهريــن والمــدن المجــاورة.  ب

؛ لأنــه وفقًا للمصــادر التاريخية، علــى عقب إعدام مانــي واضطهاد  فــي هذیــن الوجهیــن نظــر

المانوييــن، لجــأ المانويــون فــي إيــران إلــى مــا وراء النهــر وتركســتان )المصــدر نفســه، ص 400(. 

ويعتبــر نقــش كرتیــر دليــاً قويــا علــى قمــع المانوييــن وطردهــم مــن إيــران. ويبــدو أنــه بعــد وفاة 

نرســي وهروب المانويين إلى مناطق أخرى، اســتمر غيابهم ونشــاطهم في بلاد بین النهرین. 

مضافــا إلــى ذلــك، فــإن مــا ذكــره ابــن النديــم عــن وجــود المانوييــن، لا يعنــي اســتمرار وجودهــم 

فــي العــراق؛ ذلــك لأن المانوييــن ـ حســب ابــن النديــم نفســه ـ هربــوا بعــد انهيــار الساســانيين، 

وأمــا بعــد فتــح المســلمين لبــاد بیــن النهریــن وتأســيس الحكــم الإســامي، خاصــة فــي أواخر 

عهــد الأموييــن، فعــادوا إلــى هــذه المناطــق1. وعلــی‌ هــذا، فــإن وجــود المانويين فــي الحيرة في 

الأيــام الجاهليــة لا يعتبــر إلا احتمالاً.

فــي الوقــت نفســه، تجــدر الإشــارة إلــى أنــه حتــى فــي زمــن ابــن النديــم، كانــت بابــل2، التــي 

ــ.ش، ص  ــة مركــز العالــم )ابوالقاســمی، 1380ه‍ ــة المانوي كانــت تعتبــر مــن وجهــة نظــر الديان

ــ.ش، ص 397، و400، و402؛  ( )ابــن ندیــم، 1350ه‍ ــا مركــز الإمــام المانــوي )دین‌ســالار 99(، دائمً

ويرى   ،)98 ص  )2008م،  النهرين  بين  ما  بلاد  إلى  المانويين  عودة  سنة  هي  للهجرة   75 سنة  أن  تارديو  يرى   .1
إلى بابل ليجدوا مكانًا في الإسلام، مثل عملهم في المسيحية والبوذية )فان‌إس،  المانويين عادوا  نيبرك أن 

1397ه‍.ش، ص 627(.
2. قال ابن النديم: في وقتنا هذا، انتقلت القيادة المانوية إلى سمرقند )1350ه‍.ش، ص 402(.
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ابوالقاســمي، 1380ه‍ــ.ش، ص 97(1. بقبــول هــذا القــول، يمكــن اعتبــار وجــود المانوييــن فــي 

بابــل فقــط، وليــس غيــر ذلــك، وســرا2ً ولا علانیــة3. 

وتجدر الإشـارة إلى أنه من غير الواضح أن هذا الوجود كان مسـتمرا. تعبير الشـك في هذه 

ية يرجع إلى تناقض ذلك في تعبيرات ابن النديم؛ لأنه یستفاد من الفهرست، أنه  الاستمرار

قبل زادهرمز على الأقل، ما كان يجوز أن يكون الرئاسة إلا في وسط الملك ببابل )المصدر 

: »إن الرياسـة ما كانت تعقد إلا ببابل في هذه  نفسـه، ص 397(؛ لكنه قال فيما بعد أسـطر

، ثـم يمضـي الرئيـس إلـى حيـث يأمـن مـن البالد« )المصـدر نفسـه، ص 400(، وقـال  الديـار

بعـد: »انتقلـت الرئاسـة إلـى سـمرقند وصـاروا يعقدونهـا، ثـم بعـد أن كانـت لا تتـم إلا ببابـل« 

)المصدر نفسـه، ص 402(. زد على ذلك، فإنه هناك تناقض آخر في تقارير ابن النديم؛ إذ 

قال: »وكانت الإمامة لا تتم إلا ببابل، ولا يجوز أن يكون إمام في غيرها، فقالت هذه الطائفة 

 ، یة( بخلاف هذا القول« )المصدر نفسـه، ص 397(، أما قال فيما بعد أسـطر )أي الدیناور

يـة يسـتدعي منهـم رئيسـا يقيمـه، فكتبـوا إليـه أنـه لا يجوز أن  فـ»كتـب زاد هرمـز إلـى الديناور

يكون الرئاسة إلا في وسط الملك ببابل« )المصدر نفسه، ص 397(؛ لذلك، بالنظر إلى أن 

كيـد هو أن انعقاد  المانوییـن كانـوا متابعيـن، فإن الشـيء الوحيـد الذي يمكن اعتباره بالتأ

. رئاسة المانویین کان في بابل دون مكان آخر

1. ذكر ابن النديم أنه في عهد وليد بن عبد الملك، أنشأ زادهرمز مركزا آخر في خراسان، ثم اختار مقلاص رئيسا له )1350ه‍.ش، 
ص 397  ـ398(.

2. جدير بالذكر أن هاينز هالم، علاوة على أنه يقول إننا لا نعرف شيئًا تقريبًا عن الغنوصيين في بين النهرين في فترة 
إلى أنه من باب الاهتمام بالعلاقة بين الإسماعيليين والغنوصيين، يجب أن نفترض أن  ما قبل الإسلام، يشير 
عددًا كبيرًا من الطوائف الغنوصية كانوا حاضرين في العراق قبل الإسلام؛ لكنهم لم يظهروا علنًا ولم يتركوا أي أثر 

)1382ه‍.ش، ص 109، و111(.
3. کان المانویون مجازين بالتقیة )کلیما، 1371ه‍.ش، ص 28(.
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من الطريف أنه بسبب سعة بابل، أن ماسینیون يعتقد أن مركز الديانة المانوية کان في مدینة 

مدائـن ـ مـن توابـع بابـل )فـان‌إس، 1397ه‍ـ.ش، ص 622(؛ ولکـن اسـتنادا إلى قـول ابن الندیم، 

حول طلب زادهرمز من دیناوریه، يتضح لنا أن مدینة مدائن لم تکن مرکز الديانة المانوية.

2-2-3. إمكانية اتباع زنداقة قيرش نم المانوية 

ليس من المستبعد احتمال أن الزندقة التي يدرسها نصاری الحيرة، تعني التعاليم المانوية؛ 

لأنه لا يمكن إثبات وجود المانويين في الحيرة، كما لا يمكن إنكاره بشـكل قاطع. لكن الأمر 

الثالث في رواية ابن كلبي، وهو أسماء الزنادقة قريش والانتباه إلى سیرتهم، مما يجعلنا نعتبر 

 مطلقًا. 
ً
حمل الزندقة التي روى ابن كلبي عنها في قريش على المانوية، باطل

فإن المذكورين، أي عقبة بن أبي معيط، وأبا بن خلف، والنضر بن الحارث، ومنبه ونبيه ابني 

الحجاج، والعاص بن وائل، والوليد بن المغيرة، كلهم كانوا ​ثابتين على الوثنية، ومنغمسين 

إراقة الدماء والعداوة، دون أي التزام بمعتقدات المانويين وأخلاقهم  في الشهوات الجسدية و

وسلوكياتهم وغيرهم من الطوائف الغنوصية. وفي هذا الصدد، يكون تحليل ابن أبي الحديد 

: المدائني )م 656ه‍(، في المقارنة بين أهل الحجاز والعراق مثيرةً جدا للتفكير

ومما ينقدح لي من الفرق بين هؤلاء القوم ]أي الملاحدة والغلاة[، وبين العرب الذين عاصروا رسول 

اللّٰه، أن هؤلاء من العراق وساكني الكوفة، وطينة العراق ما زالت تنبت أرباب الأهواء وأصحاب النحل 

العجيبة والمذاهب البديعة، وأهل هذا الإقليم أهل بصر وتدقيق ونظر وبحث عن الآراء والعقائد 

كاسرة مثل ماني وديصان ومزدك وغيرهم،  وشبه معترضة في المذاهب، وقد كان منهم في أيام الأ

وليست طينة الحجاز هذه الطينة، ولا أذهان أهل الحجاز هذه الأذهان، والغالب على أهل الحجاز 

الجفاء والعجرفية وخشونة الطبع، ومن سكن المدن منهم كأهل مكة والمدينة والطائف فطباعهم 

قريبة من طباع أهل البادية بالمجاورة، ولم يكن فيهم من قبل حكيم ولا فيلسوف ولا صاحب نظر 

وجدل ولا موقع شبهة ولا مبتدع نحلة )نهج البلاغة، 1378ه‍.ش، ج ‏7، ص 51(.
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والملحوظــة أن البعــض قالــوا بــأن ســبب انتشــار طــواف عــراة الرجــال والنســاء حــول الكعبــة 

ـ رغــم تحريمهــا فــي الأديــان الســماوية ـ يكمــن فــي تأثيــر المانويــة علــى بعــض قريــش، بحجــة 

أن المانويــة تشــيع العــار والفســق والفســاد الأخلاقــي )الطائــي، 1422هـــ، ج ‏1، ص 107(. لكــن 

مثــل هــذا الادعــاء غيــر مقبــول؛ لأن المانوييــن كانــوا شــعبًا زاهــدًا وروحانيًــا ورفضــوا الــزواج، 

ناهيــك عــن الترويــج للفســاد.

3. نقدر أ يتدرايوو يف جو دالمانويي يف نالحجاز 

ــدة لإثبــات  ــو بمحــاولات عدي ــام تاردي ــن رســتة، ق ــة واب ــن قتيب ــة ناقصــة لاب ــى رواي اســتنادا إل

، واعتقــد أن روايتهمــا لهــا علاقــة بالرحلــة المانويــة مــن الحيــرة  وجــود المانوييــن فــي الحجــاز

إلــى الحجــاز )1992م، ص 15(؛ فــي حيــن أن الروايــة المذكــورة تشــير إلــى أن قبيلــة قريــش 

. وبحســب  تعلمــت الزندقــة مــن الحيــرة، دون أي إشــارة إلــى وجــود المانوييــن فــي الحجــاز

روایــة ابــن كلبــي، فــإن دراســة ســيرة القرشــيين الذيــن تعلمــوا الزندقــة أثنــاء التجــارة مــع أهــل 

الحيــرة، تبيــن أنهــم لــم يشــموا رائحــة المانويــة إطلاقــا.

بنــاءً علــى المواعــظ المانويــة، قــد خمــن تارديــو أن المانوييــن اعتبــروا الحيــرة موطنًــا لهــم، 

يا وشــمال شــرق المملكــة  بســبب دعــم آمــارو لهــم، فمــن هنــاك ســافروا إلــى جنــوب ســور

العربيــة؛ لأنــه أولا، بحســب نقــش النمــارة، كانــت هــذه المناطــق تحــت حكــم امــرئ القيــس، 

؛ وثانیــا، أن النمــارة التــي كان يتمتــع فيهــا  ملــك العــرب، الــذي اعتبــره تارديــو ابــن آمــارو

المانويــون بالحريــة، كانــت تقــع علــى بعــد مائــة كيلومتــر مــن بُصْــرَى ‌الشــام. ومنــذ ثلاثيــن 

عامًــا علــى وفــاة امــرئ القيــس، كتــب تيتــوس )أســقف البُصــری( رســالة فــي الــرد علــی 

المانوييــن. يتضــح أن المانوييــن دخلــوا بُصــرى. مــن أجــل معرفــة كيفيــة دخــول المانوييــن 

(؛ وهــذا  ، يشــير تارديــو إلــى أنهــم تركــوا تيمــاء ودومــا، ثــم مدائــن صالــح )الحجــر إلــى مصــر

إلــى البحــر الأحمــر وصعيــد مصــر مــن  هــو الطريــق المــؤدي إلــى مكــة ويثــرب مــن جهــة، و
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جهــة أخــرى. مــن مفتــرق الطــرق هــذا، ذهــب المانويــون إلــى مصــر وكتبــوا نصًــا قبطيًا يســمى 

المواعــظ فــي شُــطب وأســيوط )ليكوبوليــس( )1992م، ص 23(1.

إن دعوى تاردیو حول الطريق الذي يمكن أن يأتي منه المانویون إلى مكة والمدينة، بالإضافة 

إلى أن تستند إلى فرضية غير صائبة، قد تشکلت علی فهم غير صحيح لروایة ناقصة منتمية 

إلى ابن ‌قتیبة وابن ‌رستة، وتألفت من عديد من الحدسیات التي قبول كل منها ـ مثل وجود 

المانویین في الحیرة والسفر من هناك إلى بصری‌ الشام ـ يتطلب دليلا حاسما.

فــي عــام 1981 للميــاد، اقتــرح تارديــو فــي کتــاب المانويــة، وصــول المانوييــن إلــى أســیوط 

بطــرق أخــرى غيــر طریــق مــن مدائــن صالــح )2008م، ص 100 ـ 101(. بغــض النظــر عــن حقيقــة 

أن تاردیــو لــم يكــن واقفــا علــى روایــة الزندقــة فــي قريــش وقــت كتابــة هــذا الكتــاب، فهــذا يشــير 

إلــى أنــه كان مــن الممكــن للمانوييــن دخــول مصــر غيــر مدائــن صالــح، وربمــا أن المانوييــن 

بشــكل عــام لــم يدخلــوا مدائــن صالــح.

الخاتمة

، هو تواجد  السبب الوحيد الملحوظ الذي قدمه المستشرقون لوجود المانويين في الحجاز

الروایات المذکورة في الکتب التاریخیة، التي تنم عن وجود الزنادقة في قبيلة قريش. ولكن 

بمـا أن هـذه الروايـات كلهـا تعـود إلـى الروايـة التـي ذكرها ابن كلبـي في كتاب مثالـب العرب، 

فال بـد مـن اعتبـار روايته هي الأسـاس. بغض النظر عن احتمالية الخالف في صحة روايته، 

، ثلاث قضايا  تتضمـن روايـة ابـن كلبـي، بالإضافـة إلـى ذكر وصـول الزندقة إلـى عرب الحجـاز

موا الزندقة كانوا 
ّ
مركزية، هي: تعليم الزندقة وقع من قبل المسيحيين، والمسيحيون الذين عل

من أهالي الحیرة، وزنادقة قریش عبارة عن: عقبة بن أبي معيط، وأبي بن خلف، والنضر بن 

الحارث، ومنبه ونبيه ابني الحجاج، والعاص بن وائل، والوليد بن المغيرة.

1. علاوة على هذا المقال، يتضح من أقوال تارديو أنه كان مهتمًا جدًا بالتكهن بالتاريخ المانوي والجغرافيا المانوية والطرق 
التي اتبعها المبشرون المانويون.
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لا تنفي القضيتان الأولى والثانية احتمالية وجود الزندقة أو المانوية في قبيلة قريش؛ لأنه هناك 

احتمالية لوجود المانوية في الحيرة؛ ومن ناحية أخرى، كان من الممكن أن المسيحيين كانوا 

واقفين على المانوية. ولكن الانتباه إلى سیرة الذين كانوا يؤمنون بالزندقة، وغياب المعتقدات 

المانوية في أقوالهم وأخلاقهم، مما يجعلنا نتجنب حمل الزندقة المذكورة علی المانویة، كما أن 

ضعف تفكير تارديو حول وجود المانويين في مكة والمدينة وعدم جدوى تكهناته، يقودنا إلى 

القول، مثل زوندرمان، بأن ادعاء وجود المانويين في الحجاز ومكة لا يمكن إثباته.
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بازرگانی ایران.

ابوالقاسمی، محسن. )1380ه‍.ش(. مانی به روایت ابن‌ ندیم. تهران: طهوری.

، ایلیــن. )1395ه‍ــ.ش(. انجیل‌هــای گنوســی. ترجمــه ماشــاءاللّٰه کوچکــی میبــدی. تهــران: علمــی  پیگلــز

و فرهنگی.

پیگولوسـکایا، نیناوکتورونـا. )1372ه‍ـ.ش(. اعـراب حـدود مرزهـای شـرقی و ایـران در سـده‌های چهـارم ـ 

ششم میلادی. ترجمه عنایت‌اللّٰه رضا. تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی.

یخ عربستان و قوم عرب در اوان ظهور اسلام و قبل از آن. تهران:  تقی‌زاده، سیدحسن. )1379ه‍.ش(. تار

فردوس.

ـــــــــــــــــــــ. )1335ه‍.ش(. مانی و دین او. تهران: چاپخانه مجلس.

یخ ایـران کمبریج. ترجمـه تیمور قادری.  . )1389ه‍ـ.ش(. دیـن زرتشـتی، ضمـن كتـاب تار دوشـن‌گیمن، ژ

تهران: مهتاب.

. )1350ه‍.ش(. »کرتیر و سنگنبشته او در کعبه زرشت«. مجله بررس‌یهای تاریخی. ص 1 ـ68. رجبی، پرویز

صدیقی، غلامحسین. )1372ه‍.ش(. جنبش‌های دینی ایرانی در قرن‌های دوم وسوم. تهران: پاژنگ.

یخ اسلام. ش 10. ص 5 ـ 40. صفری، مسعود. )1381ه‍.ش(. »حیره عامل انتقال فرهنگ«. مجله تار
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فان اس، یوزف. )1397ه‍.ش(. کلام و جامعه. ترجمه فرزین بانکی و احمدعلی حیدری. قم: دانشگاه 

ادیان و مذاهب.

. )1368ه‍.ش(. ایران در زمان ساسانیان. ترجمه رشید یاسمی. تهران: دنیای کتاب. کریستن سن‏، آرتور

یخچه مکتب مزدک. ترجمه جهانگیر فکری‌نژاد. تهران: توس. . )1371ه‍.ش(. تار کر کلیما، اوتا

منتظری، سیدسعید. )1389ه‍.ش(. زندیق و زنادق. قم: دانشگاه ادیان ومذاهب.

و  پژوهشـگاه علـوم  قـم:  اسالمی.  زندقـه در سـده‌های نخسـتین  مطهـری، حمیدرضـا. )1387ه‍ـ.ش(. 

فرهنگ اسلامی.

مؤلف ناشناخته. )1375ه‍.ش(. نهاية ‌الأرب في أخبار‌ الفرس والعرب. تصحیح محمدتقی دانش‌پژوه. 

تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.

ولفســن، هــری اوســترین. )1389ه‍ــ.ش(. فلســفه آبــای کلیســا. ترجمــه علــی شــهبازی. قــم: دانشــگاه 

ادیــان و مذاهــب.

. . )1376ه‍.ش(. مانی و تعلیمات او. ترجمه نزهت صفای اصفهانی. تهران: نشر مرکز ویدنگرن، گئو

. هالم، هاینس. )1382ه‍.ش(. جهانشناسی اسماعیلیه پیش از فاطمیان. تهران: فرزان روز

ج. اللاتينية

أبولهب
Abulhab, Saad D. (2011). DeArabizing Arabia : Tracing Western Scholarship on the History of 

the Arabs and Arabic Language and Scrip. new York: blautopf.

غيليوت
Gilliot, Claude. (2009). »Christians And Christianity In Islamic Exegesis«. Christian-Muslim 

Relations, A Bibliographical History. vol 1. p 31 – 56.

ماسينيون
Massignon, Louis. (1913 - 1936). »Zindīḳ«. Encyclopaedia of Islam. ed M. Th. Houtsma, T.W. 

Arnold, R. Basset, R. Hartmann. p 1228 - 1229.



از بالعصر الجاهليجلحانوية في الديانة الماود جوقفة تأملية عند و /  233

بدرسن
Pedersen, Nils Arne. (1997).» A Manichaean Historical Text«. Zeitschrift für Papyrologie und 

Epigraphik. p 193 - 201.
ريوس

Reeves, John C. (2011). Prolegomena to a History of Islamicate Manichaeism (Comparative 
Islamic Studies). Sheffield: Equinox.

طاهري عراقي
Taheri Iraqi, Ahmad. (2018). Zandaqa in the Early Abbasid Period with Special Reference to 

Arabic Poetry. Tehran: ahde-alast.
تارديو

 Tardieu, Michel. (1992). »La Syrie de Byzance à l’Islam.« Revue des études byzantines. p 15 – 24.
-------------------. (2008). Manichaeism. Tr M. B. DeBevoise. Chicago: University of Illinois Press.

Reference
Abolghasemi, Mohsen. 1380 Sh. Mānī bih rivāyat-i Ibn Nadīm. Tehran: Tahoori.
Abulhab, Saad D. 2011. DeArabizing Arabia : Tracing Western Scholarship on the History of 

the Arabs and Arabic Language and Scrip. New York: Blautopf Publishing.
Andulusī, Abū al-Qāsim Ṣāʿid b. Aḥmad al-. 1912. Ṭabaqāt al-umam. Edited by Louis Cheik-

ho. Beirut: Maṭbaʿa Kāthūlīkiyya.
Asmussen, Jes P. 1389 Sh. “Masīḥiyān dar Iran.” In Tārīkh-i Irān Cambridge. Translated into 

Persian by Teimoor Ghaderi. Tehran: Mahtab.
Asmussen, Jes P. 1396 Sh. “Tārīkhchih-yi pazhūhish-hāyi Mānavī.” In Adabiyyāt-i Ganūsī. 

Translated into Persian by Abolghasem Esmailpour Motlagh. Tehran: Hirmand.
Azarnoosh, Azartash. 1374 Sh. Rāh-hāyi nufūẕ-i Fārsī dar farhang va zabān-i ʿArab-i Jāhilī. 

Tehran: Toos.
Baghdādī, Muḥammad b. Ḥabīb al-. 1942. Al-Muḥabbar. Edited by Ilse Lichtenstadter. Hyder-

abad, India: n.p.
Baghdādī, Muḥammad b. Ḥabīb al-. 1985. Al-Munammaq fī akhbār Quraysh. Edited by Khor-

shid Ahmad Faruq. Beirut: ʿĀlam al-Kutub.



234 / أضواء الحضراة الإسلايمة، المجلد 1، العد د1

Balādhurī, Abū al-Ḥasan Aḥmad b. Yaḥyā al-. 1417 AH. Ansāb al-ashrāf. Edited by Suhayl 
Zakār and Riyāḍ al-Ziriklī. Beirut: Dār al-Fikr.

Christensen, Arthur. 1368 Sh. Iran dar zamān-i Sāsāniyān. Translated by Gholamreza Rashid 
Yasemi. Tehran: Donyaye Ketab.

Duchesne-Guillemin, Jacques. 1389 Sh. “Dīn-i Zartushtī.” In Tārīkh-i Irān Cambridge. Trans-
lated by Teimoor Ghaderi. Tehran: Mahtab.

Fākihī, Muḥammad b. Isḥāq al-. 1424 AH. Akhbār Makka fī qadīm al-dahr wa-ḥadītha. Edited 
by ʿAbd al-Malik b. ʿAbd Allāh b. Duhaysh. Mecca: Maktabat al-Asadī.

Ghanīma, Yūsuf Rizq Allāh. 1936. Al-Ḥīra. Baghdad: Dankūr al-Ḥadītha.
Gilliot, Claude. 2009. “Christians And Christianity In Islamic Exegesis.” Christian-Muslim Re-

lations, A Bibliographical History, edited by David Thomas, Barbara Roggema, Juan Pe-
dro Monferrer Sala, Johannes Pahlitzsch, Mark Swanson, Herman Teule, and John Tolan, 
1:31-56. Leiden: Brill.

Halm, Heinz. 1382 Sh. Jahānshināsī-yi Ismāʿīliyya pīsh az Fāṭimiyān. Tehran: Farzan Rooz.
Ḥimyarī, Abū Saʿīd Nashwān al-. 1972. Al-Ḥūr al-ʿīn. Edited by Kamāl Muṣṭafā. 

Tehran: n.p.
Ibn al-Kalbī, Abū Mundhir Hishām b. Muḥammad. 2015. Mathālib al-ʿArab. Damascus: Tamūza.
Ibn al-Nadīm, Abū al-Faraj Muḥammad b. Yaʿqūb. 1350 Sh. Al-Fihrist. Translated into Persian 

by Reza Tajadod. Tehran: Bank-e Bazargani-ye Iran.
Ibn ʿAsākir, Abū al-Qāsim ʿAlī b. al-Ḥasan. 1415 AH. Tārīkh madīna Dimashq. Edited by Ali 

Shiri. Beirut: Dār al-Fikr.
Ibn Bābawayh, Abū Jaʿfar Muḥammad b. ʿAlī. 1414 AH. Al-Iʿtiqādāt. Qom: World Congress 

for al-Shaykh al-Mufīd.
Ibn Hishām, Abū Muḥammad Jamāl al-Dīn ʿ Abd al-Malik b. Hishām. n.d. Al-Sīrat al-nabawi-

yya. Edited by Ibrahīm al-Ibyārī. Beirut: Dār al-Maʿrifa.
Ibn Isḥāq, Muḥammad b. Yasār. 1410 AH. Al-Siyar wa-l-maghāzī. Edited by Suhayl Zakār. 

Beirut: Maktab Dirāsāt al-Tārīkh wa-l-Maʿārif al-Islāmiyya.
Ibn Kathīr, Abū al-Ḥasan ʿIzz al-Dīn ʿAlī b. Muḥammad. 1385 AH. Al-Kāmil fī al-tārīkh. Bei-

rut: Dār Ṣādir.
Ibn Miskawayh, Abū ʿAlī Aḥmad b. Muḥammad. 1379 Sh. Tajārib al-umam. Translated by 

Abolghasem Emami. Tehran: Soroush.



از بالعصر الجاهليجلحانوية في الديانة الماود جوقفة تأملية عند و /  235

Ibn Qutayba al-Dīnawarī, Abū Muḥammad ʿAbd Allāh b. Muslim. 1992. Al-Maʿārif. Cairo: 
al-Hayʾat al-Miṣriyyat al-ʿĀmma li-l-Kitāb.

Ibn Rusta, Abū ʿAlī Aḥmad b. ʿUmar. 1892. Al-Aʿlāq al-nafīsa. Beirut: Dār Ṣādir.
Iṣfahānī, Abū ʿAbd Allāh Ḥamza b. al-Ḥasan al-. 1961. Tārīkh sinī mulūk al-arḍ wa-l-anbiyāʾ. 

Beirut: Dār Maktabat al-Ḥayāt.
Jāḥiẓ, Abū ʿUthmān ʿAmr b. Baḥr al-. 2002. Al-Rasāʾil. Beirut: Dār wa-Maktabat 

al-Hilāl.
Klima, Otakar. 1371 Sh. Tārīkhchih-yi maktab-i Mazdak. Translated by Jahangir Fekrinejad. 

Tehran: Toos.
Kulaynī, Abū Jaʿfar Muḥammad b. Yaʿqūb al-. 1362 Sh. Al-Kāfī. Tehran: Islāmiyya.
Malaṭī, Abū al-Ḥusayn Muḥammad b. Aḥmad al-. 1413 AH. Al-Tanbīh wa-l-radd ʿālā ahl 

al-ahwāʾ wa-l-bidaʿ. Edited by Muḥammad Zaynahum Muḥammad ʿAzab. Cairo: Mak-
taba Madbūlī.

Massignon, Louis. 1913-1936. “Zindīḳ.” In Encyclopaedia of Islam. Edited by M. Th. Houts-
ma, T.W. Arnold, R. Basset, and R. Hartmann, 1228-29. Leiden: Brill.

Masʿūdī, Abū al-Ḥasan ʿAlī b. al-Ḥusayn al-. 1409 AH. Murūj al-dhahab. Edited by Yūsuf 
Asʿad Dāghir. Qom: Dār al-Hijra.

Miqdasī, al-Muṭahhar b. Ṭāhir al-. n.d. Al-Badʾ wa-l-tārīkh. Port Said, Egypt: Maktabat 
al-Thiqāfat al-Dīniyya.

Montazeri, Seyed Saeid. 1389 Sh. Zindīq va zanādiq. Qom: University of Religions 
and Denominations.

Motahari, Hamidreza. 1387 Sh. Zandaqa dar sadih-hāyi nukhustīn-i Islāmī. Qom: Islamic 
Sciences and Culture Academy.

Nahj al-balāgha. 1378 Sh. Sharḥ Ibn Abī al-Ḥadīd. Edited by Habibollah Azimi. Qom: Aya-
tollah Marʿashi Library.

Nihāyat al-arab fī akhbār al-Furs wa-l-ʿArab. Edited by Mohammad Taghi Daneshpajooh. 
Tehran: Society for the National Heritage of Iran.

Pagels, Elaine. 1395 Sh. Injīl-hāyi Ginūsī. Translated by Masha-Allah Koochaki Meibodi. Teh-
ran: Elmi va Farhangi.

Pedersen, Nils Arne. 1997. “A Manichaean Historical Text.” Zeitschrift für Papyrologie und 
Epigraphik, no. 119: 193-201.



236 / أضواء الحضراة الإسلايمة، المجلد 1، العد د1

Pigulevskaya, Nina Viktorovna. 1372 Sh. Aʿrāb-i ḥudūd-i marz-hāyi sharqī va Iran dar sa-
dih-hāyi chāhārum-shishum-i mīlādī. Translated by Enayatollah Reza. Tehran: Institute for 
Cultural Studies and Research.

Rajabi, Parviz. 1350 Sh. “Kartīr va sangnibishtih-yi ū dar kaʿbih-yi Zartusht.” Barrasī-yi tārīkhī 
(October): 1-68.

Reeves, John C. 2011. Prolegomena to a History of Islamicate Manichaeism (Comparative 
Islamic Studies). Sheffield: Equinox.

Sadighi, Gholam Hossein. 1372 Sh. Junbish-hāyi dīnī-yi Irānī dar qarn-hāyi duvum va sivum. 
Tehran: Pazhang.

Safari, Masoud. 1381 Sh. “Hira ʿāmil-i intiqāl-i farhang.” Tārīkh-i Islām, no. 10: 5-40.
Sharafī, Aḥmad b. Muḥammad al-. 1411 AH. Sharḥ al-asās al-kabīr. Sanaa, Yemen: Dār 

al-Ḥikmat al-Yamāniyya.
Ṭabarī, Abū Jaʿfar Muḥammad b. Jarīr. 1387 AH. Tārīkh al-umam wa-l-mulūk. Edited by 

Muḥammad Abū al-Faḍl Ibrāhīm. Beirut: Rawʾiʿ al-Turāth al-ʿArabī.
Taghizadeh, Seyed Hasan. 1335 Sh. Mānī va dīn-i ū. Tehran: Chāpkhānih-yi Majlis.
Taghizadeh, Seyed Hasan. 1379 Sh. Tārīkh-i ʿArabistān va qawm-i ʿArab dar avān-i ẓuhūr-i 

Islām va qabl az ān. Tehran: Ferdows.
Taheri Iraqi, Ahmad. 2018. Zandaqa in the Early Abbasid Period with Special Reference to 

Arabic Poetry. Tehran: Ahde-Alast.
Ṭāʾī, Najāḥ al-. 1422 AH. Al-Sīrat al-nabawiyya. Beirut: al-Balāgh Institute.
Tardieu, Michel. 1992. “La Syrie de Byzance à l’Islam.” Revue des études byzantines: 15-24.
Tardieu, Michel. 2008. Manichaeism. Translated by M. B. DeBevoise. Chicago: University of 

Illinois Press.
Van S. Josef. 1397 Sh. Kalām va jāmiʿih. Translated by Farzin Banki and Ahmad Ali Heidari. 

Qom: University of Religions and Denominations.
Widengren, Geo. 1376 Sh. Mānī va taʿlīmāt-i ū. Translated by Nozhat Safaye Esfehani. Tehran: 

Markaz Publications.
Wolfson, Harry Austryn. 1389 Sh. Falsafih-yi ābāyi Kilīsā. Translated Ali Shahbazi. Qom: 

University of Religions and Denominations.
Yaʿqūbī, Abū al-ʿAbbās Aḥmad b. Isḥāq al-. 1379 Sh. Tārīkh al-Yaʿqūbī. Beirut: Dār Ṣādir.


